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质往于语 占逻辑的知识历史，而其本质在：j “符号”的语 者，并不能保证它 其所要表达的意义世界之间的绝 

埘严整性。事实恰恰是 ，由于J}=fj于表达矢̈识的语言及棚应 具、技术的变迁以及由此带动的⋯整套思维模式 、 

价值观念的变动 ，导致意义世界的转换甚或是 “断裂”、“革命” (表现为 “常识”或 “典范” 的转移) 从 

带来文明史的整体变辽。所以人类文明史不足一以贯之的连续的直线发展，而足呈现出阶段性或间断性的发 

态势 也正足在这样的逻辑下，我们认为 “知识考占” 与 “精神考占”才具有实际的可操作价值。 

第三，将应对 自我意识的荒谬逻辑作为人类认知世界的有效方式，实际 L是最大程度的肯定 丁 观的神秘 

体验式的思维模式 ，一种试 超越以语言或符号进行 义世界架构的 “物我两忘”的思维模式。① 姜生教授认 

为 “以这种独有的回归式超越逻辑 ，宗教建筑起超越现实 、复归宇宙万物原点的通道”。进 一步地 说，这种 观 

的神秘体验式的思维模式在艺术与宗教两个领域表现尤力。宗教对于未知神秘1廿界的心灵体悟是刺激人类认识 
-切外用世界，应对 自身无意义感受，追寻超越层面关怀的有效方式 ，从这个意义一卜讲，宗教足人类直观体 

未知 界的}人识方式 ，而科学则致力于拓展人类的已知卅界或探索人类的术知 界。可以说，宗教 与科学恰女̈ 

两个无限人的交义阗一样，分属人类把握世界的两种有着很人 剐却也存在交集的思维模式，个I}|原闲则在 j 

fftf】都是人类内在需求的外在表达方式。非仪如此，各领域累积而致的经验 、知识和信仰实际都是人类为』,；Lxq 

其强烈的内在需求而做}}j的适宜探求，虽然它们落实到现实生活中难免会呈现⋯彤态和程度各异的效Hj，卸郜 

是发掘文明 内在驱动力lj1f卿J、 观N-y-t]的关键冗索，或许这也是姜生教授将荒谬逻辑界定为宗教最 婴的构成 

性婴素之一的深刻原闪所在。 

姜生教授还认为，人 自然界断裂时遗留 F来的永远无法弥合的 “断面”是人类精神世界 一 切 “疆梦”、 

恐惧的终极生发地，也是人类深层痛苦的终极来源。这个判断自有其深刻启发意义。结合上面的论述 ，我f『j町 

以说这个 “断面” 也是人类复归自然，克服一切 “无意义”的 “原始冲动”② 的刺激点。人类 自我意识的觉醒 

使得人类从此与外在的自然flj=界拉开距离，但人类心灵深处 lu]归 自然的 “原始冲动”却从未因此而消泯，恰恰 

足人类内心始终自觉涌动着的这股 “原始冲动”刺激着人类的一切艺术创作、宗教体验以及各种潜在的思想行 

为模式。须注意，对于未经实证的神秘世界 ，我们绝不能想当然的比附 j：“科学”，以 “封建迷信”等视之，然 

后断然 以否决 j抛弃 ，在科学主义滥觞的今天尤其应该注意到这一点 ，或许这也正足姜生教授提出的 “再 

蒙”③ 的关怀所在。 

(作者冯渝杰，山东大学宗教、科学与社会问题研究所研究生。) 

一 部明代佛教史研究的力作 

读陈玉女先生的 《明代的佛教与社会》 

卢忠帅 

明代由于对佛教采取严格控制的政策，致使佛教的发展大为衰退 ，特别是佛教义学，基本没有多大的发展。 

由此，学者们对明代佛教的研究，涉猎较少。最近，台湾学者陈玉女先生的 《明代的佛教与社会》的}1J版 (北 

① 托马斯 ·内格尔说，那些对于荒诞所作的通常论证不能成立 ，“但是我相信它们 (荒诞)是想表达某种难以 

陈述、而又基本上正确的观点”。见 [美]托马斯 ·内格尔著，万以译 《人的问题》，上海：上海译文出版 

社，2000年，第 】3页。 

② 这里所言 “原始冲动”，不同于柏格森讲生命进化的 “原始冲动”，亦不等于弗洛伊德的 “潜意识”，不是 

生的渴望亦非死的恐惧，它是人类复归 自然以超越无意义的冲动，是人类对于终极关怀或终极意义的慕求。 

宗教的实质便是 一套应对 “无意义”的激烈冲动和荒谬逻辑。 

③ 姜生教授 GPSS国际奖项 目 “科学 、道教与再启蒙”的主要目标之---一便在于，倡导对于人类文明发展史上那 

些所谓难以捉摸的因而常被忽视或简单否定的精神因素，予以更本质的理解和合理的把握。 
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信息与评论◎ 

京人学出版社，2011年)，填补了明代佛教史研究领域的某些空白。 

《明代的佛教与社会》收录了陈玉女先生 白1995年至2008年发表于各史学期刊及学术会议之有关明代佛教 

【史的 12篇沦文，其中，《明太祖征召儒僧与统制僧人的历史意义》、《郑和施印佛经与兴建佛寺的意义》、《明嘉 

靖初期议礼派政权与佛教肃清一 一以 “皂姑寺事件”为考察中心》、 《明万历时期慈圣皇太后的崇佛——兼论 

佛 、道两势力的对峙》、《明华严宗派遍融和尚入狱考一一兼论隆 、万年问佛教与京师权贵的往来》等，主要探 

讨 _r佛教如何在政权势力槛根错节的京师地区，取得有利丁自己发展的社会资源和开拓有效的人际网络的情况， 

指出这样的区域虽然拥有促进佛教发展的雄厚资本，但置身其中的佛教，不免在政治派系纠葛中陷人难以自拔 

的险境。而 《明代瑜伽教僧的专职化及其经忏活动》、《明代堕胎、产亡、溺婴的社会因应——从四幅佛教堕胎 

产 水陆画谈起》、《明代妇女信佛的社会禁制与自主空间》、《明代佛教医学与僧尼疾病》、《明代妇女的疾病治 

疗与佛教依赖》等，则探讨了佛教植根于明代社会大众的内心形象，信众们透过什么样的渠道来接触、认识佛 

教，以及信众对于佛教的依赖与需求等问题 ，指出这些均是促使明代佛教从事内在改变以适应外在环境需求的 

重要推进力。另外，《明昆明_人华寺供奉沐氏十二世像之历史意义》认为，沐氏在巩固自身的云南政权时，佛教 

信仰成为建构其自我威权的重要凭借。而 《明五台山诸佛寺建筑材料之取得与运输——以木材、铜、铁等建材 

为主》则认为，靠近京畿地区的五台山诸佛寺建筑材料的取得，除仍旧依仗着中央权贵的财力奥援外 ，建材的 

采购与运输，与其周边乃至全国的社会经济 、交通网络及社会大众的信仰心理等条件密不可分。同时指出，在 

营建所谓圣物建筑体之际，因建地 与木材的大量需求，导致五台山生态环境遭受严重的破坏。拜读全书，深感 

其是一部研究明史 、明代佛教史 、明代社会史的力作。 

第一 ，方法新颖。 

“新方法”是研究历史的 “四新”之一 (另外 “三新”是指 “新材料”、“新角度”和 “新观点”)。该书 

中，陈玉女先生利用区域社会史和经济史的方法概念来探讨明代佛教与社会的关系，可谓方法新颖，值得借鉴。 

例如，《明昆明太华寺供奉沐氏十二世像之历史意义》，就是借助对云南沐氏历代画像之所以被供奉在太华寺的 

可能因素这一区域社会史的探讨，阐明了明代汉地佛教传播于云南地区的景况。而 《明五台山诸佛寺建筑材料 

之取得与运输——以木材、铜、铁等建材为主》，则是借助对五台山诸佛寺建筑材料的取得与运输这一区域社会 

史的探讨 ，来观察佛教乃至当时社会如何在高山峻岭的环境下，完成星罗棋布、金碧辉煌的佛刹建筑，如何取 

得所需的众多建材，又如何搬运至高耸入云的山峰之上，其务必借助的人力、物资与运输资源如何等问题，以 

此说明佛教的发展，对国家、民众乃至环境的负面影响。另外，《郑和施印佛经与兴建佛寺的意义》，则运用了 

经济史的方法概念，计算出郑和布施十一藏的耗费，相当于其三十年左右的俸禄，认为这光靠郑和自己的财力 ， 

是根本无法完成的事情。在此基础上，作者进一步分析指出，郑和之所以能够前后施印大藏经十一部，并非单 

靠其个人财力，而是多方条件的聚合，包括朝廷的恩与、相关人士的协助等 ，最终使其施藏宏远得以如愿以偿。 

如此新颖的研究方法 ，不仅体现了作者思维的灵活，更体现了作者扎实的史学功底。 

第二，新论迭出。 

学术贵在创新。没有创新 ，学术便不可能引导科技进步 、社会发展，学术也就变得毫无意义。陈玉女先生 

《明代的佛教与社会》一书收录的每篇论文，都会提出自己的学术新论。这些新论，并非用于吸引读者眼球而胡 

编乱造的新奇之论，而是建立在客观、扎实研究基础上，实实在在地推动学术发展和进步的学术新观点。例如 

《郑和施印佛经与兴建佛寺的意义》，通过分析指出，朝廷之所以大力资助郑和频频施印大藏经 ，最大的原因是 

其丰硕的航海功绩 ，但同时也透露出郑和有专权独大之嫌。再如 《明五台山诸佛寺建筑材料之取得与运输—— 

以木材、铜 、铁等建材为主》中，作者通过对五台山诸佛寺建筑材料的取得的探讨，认为在营建所谓圣物建筑 

体之际，因建地与木材的大量需求，导致五台山生态环境遭受严重的破坏，指出憨 山德清等僧人发出的拯救五 

台山森林浩劫的呼声，并不完全基于防止森林植被流失或保护森林生态的立场，而是由于在无法与官商势力勾 

结或对抗的情况下，僧人们唯恐周边林地大量消失，想借助身边可以依仗的官方势力来保护寺院周边的林木， 

以此取得合理的林木使用权，好让寺院建筑所需之木材不至断然流失。同时作者还指出，国家花费社会极大的 

人力、物资，投注在与整个社会绝大多数人们并无绝对利益关系的建设上 ，有时甚至为此而罔顾百姓生命 ，这 

是一种浪费、扰民行为，这对于建寺祈福的上位者来说，无疑是一一大讽刺。另外 ，作者通过对 《明代瑜伽教僧 

的专职化及其经忏活动》、《明代佛教医学与僧尼疾病》、《明代妇女的疾病治疗与佛教依赖》等的探讨，认为经 

忏活动和佛门医学，是明代佛教与社会接触的重要途径。这些新论点的提出，补正了前人研究的疏漏讹误，推 

动了学术进步。 
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第 三，广‘征博引 。 

在此书中的每一篇文章中，陈玉女先生都征引了大量史料文献和相关研究成果 ，广征博引成为一大特色。 

如 《明太祖征召儒僧与统制僧人的历史意义》 中有 85个注释，《明嘉靖初期议礼派政权与佛教肃清——以 “皇 

姑寺事件”为考察中心》中有98个注释，《明万历时期慈圣皇太后的崇佛——兼论佛、道两势力的对峙》中有 

120个注释，《明华严宗派遍融和尚人狱考——兼论隆、万年间佛教与京师权贵的往来》 中有 121个注释，《明 

代堕胎、产亡、溺婴的社会因应一一 从四幅佛教堕胎产亡水陆画谈起》 中有 171个注释，而 《明代妇女信佛的 

社会禁制与 自主空问》 中更是高达 240个注释。这些注释涉及到古今中外著作上千种 ，实为罕见，而且有些注 

释特别长，这体现了作者资料搜集的全面性 、论证的细致性和学术的规范性 ，同时也为我们研究明代佛教史提 

供了丰富的资料。另外，该书在探讨明代佛教与社会的关系的同时，也涉及到了明代的政治、经济、文化、教 

育、医学、礼教 、风俗、信仰等方方面面，内容非常丰富，体现了作者知识的广泛性。 

如果白璧求瑕，由于资料的缺乏，文中有些问题的论述，还缺乏全面性。如 《明五台山诸佛寺建筑材料之 

取得与运输——以木材、铜、铁等建材为主》对五台山佛寺建材的论述，由于资料搜集所限，主要集中在木材 

与铜 、铁等金属建材上，而缺乏对砖、瓦之类建材的详细论述。但相信只要作者一如既往地努力，此类问题定 

会得到妥善解决。我们拭 目以待陈玉女先生能有更多名作与大家共享! 。， 

(卢忠帅，1982年生，南开大学历史学院博士生。) 

正确理解马克思主义宗教观，积极应对当代宗教问题 

“马克思主义与当代宗教问题研究”学术研讨会综述 

黄 铭 

2012年 3月 24—25日，由浙江大学思想政治理论教学科研部宗教与和谐社会建设研究所主办的 “马克思 

主义与当代宗教问题研究”学术研讨会在杭州百合花饭店召开。与会专家40余人，分别来 自中国社科院、国家 

宗教事务局 、中央党校、北京大学、清华大学、中国人民大学、中国政法大学、北京外国语大学等单位。 

中国社科院世界宗教研究所所长卓新平代表中国宗教学会发表致辞，强调研究马克思主义宗教观的重要性， 

指出不仅要对马恩列等经典作家的宗教观有全面深入的认识，还要关注宗教现实问题的研究，以推进和谐社会 

的建设。研讨会分五场学术报告 ，学者们围绕着会议主题就 (1)马克思主义宗教观、 (2)宗教与社会现实、 

(3)在校大学生宗教认知教育这三方面展开发言和讨论。 

一

、 深入、全面和中国化地理解马克思主义宗教观 

(一)马克思主义宗教观的本质及其发展 

究竟什么是马克思主义的宗教观?围绕这一问题，学者们深入探究了马克思主义宗教观的本质，揭示rr其 

理论发展。中央党校哲学部龚学增教授指出：“有关马克思主义宗教观的具体论述因时代和社会的不同而有变 

化，但基本原理不变，其实质是历史唯物主义的宗教观。”国家宗教事务局宗教研究中心加润国研究员指出 “宗 

教批判论”是对马克思主义宗教观的错误理解、“鸦片基石论”是对列宁宗教观的歪曲概括、“引导适应论”是 

对党的宗教理论政策的片面概括，他希望从马恩列经典著作中全面准确地理解马克思主义宗教观。浙江工商大 

学陈荣富教授从马克思主义理论的根本宗 旨出发 ，指出马克思和恩格斯并非专 门研究宗教思想，而是就哲学、 

政治和经济等问题论述了宗教观点。尤为重要的是，要用发展的眼光考察马克思主义宗教观的不同内涵。不能 

简单地按马克思早期著作中有关宗教的论述作为马克思主义宗教观的理论基础。中央党校哲学部侯才教授建议 

“从两个方面研究马克思主义宗教观”：一方面，研究康德、黑格尔和费尔巴哈的宗教观，这是马克思主义宗教 

观的理论前提；另一方面，从哲学与宗教的关系研究，因为两者都涉及到理性与上帝。浙江大学基督教与跨文 

化研究中心陈村富教授结合教育部哲学社会科学研究重大项目 “宗教与社会主义和谐社会建设”的研究 ，强调 

从跨学科的视角丰富和发展马克思主义的宗教观对解决当代宗教问题的意义 ，在考察当代中困的宗教与社会时， 
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